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“Los habitantes de Tarso sienten tanta pasion por la
filosofia y tienen un espiritu tan enciclopédico que su ciu-~
dad ha acabado por eclipsar a Atenas, a Alejandria y a
todas las otras ciudades conocidas por haber dado origen
a alguna secta o escuéla filoséfica... Lo mismo que Alejan-
dria, Tarso tiene escuelas para todas las ramas de las
artes liberales. Aradid a esto la cifra tan elevada de su
poblacién y la notable preponderancia que ejerce sobre
las ciudades circundantes y comprenderéis entonces c6-
mo puede reivindicar el nombre y el rango de metrépoli
de Cilicia” (Geographia, XIV, V, 13).

Entre las glorias de la regién figura el nombre del poeta
Arato, del siglo 11l antes de nuestra era; Pablo cita una
de sus frases en su discurso en el Areépago (Hech 17,
28): “Si, estirpe suya somos”. También naci6 en Tarso el
fildsofo estoico Atenodoro, preceptor de Augusto, que
pasé sus Gltimos dias en su ciudad natal; supo dar a su
noble discipulo sabios consejos: “Cuando estés enfadado,
César, no digas nada ni hagas nada hasta que hayas repe-
tido todas las letras del alfabeto” (Segin Séneca, Cartas
a Lucilio, I, X, 5).

Nos gustaria saber si Pablo asistié a alguno de los cur-
sos de los filésofos de Tarso. Lo cierto es gque en sus car-
tas usard de buena gana un método de discusién (la dia-
tribe, cf. p. 22) gue se usaba en la ensefianza de enton-
ces. El sentido de libertad y de responsabilidad, la inquisi-
cién de las causas, 1a alegoria de los miembros del cuerpo
humano, el valor concedido a la inteligencia..., otros
muchos detalles nos indican también cuénto debe Pablo
al espiritu griego. Su cultura no tiene nada de farragosa;
es la de un hombre de su tiempo, abierto a las discusiones
de la plaza pablica, dispuesto a recoger al vuelo la pelota
para imprimirle luego una trayectoria inesperada...; para
Pablo, el Gnico libro de texto y de referencia seré la biblia.

En el aspecto religioso, Tarso se parecia a todas las
demés ciudades del mundo mediterrdneo. Cada época le
habia ido dando sus dioses: a Baal Tarz (el sefior de la ciu-
dad) y al joven dios Sandodn, dios de la vegetacidn, cuya
muerte y resurreccion se celebraban todos los afios, se
anadieron luego los dioses del pantedn griego y Gltima-
mente el culto a Roma y a Augusto. La familia de Pablo no
podia menos de sentir el més profundo desprecio contra
esos cultos idolatricos; no es posible de ningin modo
establecer una relacién entre los cultos mistéricos del
mundo pagano vy la fe cristiana en Cristo muerto y resuci-
tado.

UN JUDIO DE LA DIASPORA

Por su nacimiento en Tarso, Pablo pertenece a la
comunidad judia de la didspora (palabra griega que signi-
fica dispersion), muy floreciente por aquella época. Cual-
quier célculo numérico sobre las poblaciones de la anti-
gliedad resulta m4s o menos discutible, pero de todas for-
mas pueden aducirse algunos datos. Segan Baron 3
Palestina contaba por entonces con dos millones y medio
de habitantes, entre los que dos millones eran judios. En
el imperio, los judios eran unos cuatro millones, o sea, el
7 % de la poblacién. A ello hay que afiadir mas de un
millén de judios en las regiones orientales, que los autores
hebreos designaban globalmente por “Babilonia”. Para
tener una idea de la enorme dispersién judia, basta con-
sultar la lista de pueblos que enumera Lucas en su relato
de pentecostés {Hech 2, 9-11), que no estd ni mucho
menos completa. El sentido familiar, tan especifico de los
judios que, a diferencia de los griegos v de los romanos,
no admitian el aborto ni la exposicién de los recién naci-
dos, no basta para explicar semejante expansién demo-
grafica. Hay que tener en cuenta un intenso movimiento
de proselitismo, al menos desde el siglo HIl antes de nues-
tra era. En Palestina habia algunos rabinos, como Sham-
mai, que se oponia en este punto a Hillel, desconfiados
frente a este movimiento; pero la verdad es que los judios
de la didspora se sentian responsables de “transmitir al
mundo la luz incorruptible de la ley” (Sab 18, 4). Los
comerciantes por su parte sabian conjugar el sentido de
los negocios con el celo religioso, como vemos en la his-
toria de la conversién de la familia real de Adiabene (cf.
mas abajo, p. 35). Desde el punto de vista juridico, los
judios gozaban de una amplia autonomia interna desde
los tiempos de Julio César. Como estaba reconocida su
religién, quedaban dispensados de los cultos a la ciudad y
de los cultos a Roma. Como no podian combatir el dia de
sabado, estaban también exentos del servicio militar. A
pesar del reglamento sobre el control de los cambios,
podian enviar a Jerusalén la ofrenda del didracma para el
templo. En su vida interior, la comunidad judia tenia su
propia organizacién y sus propios tribunales que juzgaban
segun la ley de Moisés. Por eso Pablo se escandalizaba de
que los cristianos de Corinto apelasen a los tribunales
paganos {1 Cor 6, 1-11).

3 Cf. S. W. Baron, Histoire d’Israél. Vie sociale et religieuse, t. 1, 228 y
515-518.



Semejantes privilegios provocaban inevitablemente
envidias y rivalidades. El antisemitismo es ya anterior a la
era cristiana. Cuando Cicer6én toma la defensa del gober-
nador Flaco, que habia confiscado el oro judio destinado
al templo de Jerusalén, exclama: “La oposicién a esa bar-
bara supersticién ha sido causada por una justa severidad;
imponerse, por el bien del estado, a esa turba de judios,
que tantas veces vociferan en nuestras asambleas, ha sido
un acto de la méas elevada dignidad” (Pro Flacco, 66s).

A pesar de estos desprecios, los judios conocieron en el
conjunto del imperio romano un estado general de pros-
peridad. Los pogroms como los de Alejandria en el afio 38
de nuestra era fueron excepcionales, de forma que la agi-
tacion continua te Palestina contrasta fuertemente con la
situacion general de la didspora bajo la pax romana.

LOS SETENTA

Por toda el &rea mediterranea, los judios no tardaron en
adoptar la lengua griega, de modo que en las sinagogas
se utilizaba cominmente la traduccién que se fue hacien-
do poco a poco en Alejandria durante los siglos Il y If
antes de nuestra era. Atribuida a 70 ancianos (de ahf su
nombre de los Setenta), esta traduccion se distingue del
texto original por cierto nimero de adaptaciones y de
enriquecimientos culturales.* Al leer los salmos en esta
traduccion, el joven Saulo podia alimentar su esperanza
en la resurreccion y su anhelo por la llegada del mesias.
Por ejemplo, en el salmo hebreo 16 un enfermo le pide a
Dios que no le deje caer en el sepulcro; segln los Setenta,
Dios ““no dejarg a su fiel conocer la corrupcién’ (citado en
Hech 2,27 y 13, 35). En el original hebreo de Gén 3, 15,
la descendencia de la mujer es la que aplasta la cabeza de
la serpiente cuando ella hiere su talén; al utilizar un pro-
nombre masculino (autés), los Setenta sugieren que seré
el mesfas quien obtenga la victoria. De esta forma, se pre-
paraba el paralelismo que establecerd Pablo entre los dos
Adanes (Rom 5, 12-21).

El canon griego de la escritura era mas completo que el
canon palestino y comprendia, particularmente, el libro de
la Sabiduria en el que Pablo se inspird en varias ocasio-
nes: comparese Rom 1, 20-22 con Sab 13, 1-9 a prop6si-

to del conocimiento de Dios a partir de sus obras, o el titu-
lo de imagen de Dios atribuido a Cristo en 2 Cor 4, 4 y Col
1, 15 en consonancia con lo que se dice de la sabiduria de
Dios en Sab 7, 26.

LA VIDA DE ORACION EN LA SINAGOGA

M4&s aln gue para los judios jerosolimitanos que
podian acudir al templo, la sinagoga constituye para los
judios de la didspora el centro vital de su vida religiosa y
social. Pablo procuré durante toda su vida asistir a los ofi-
cios sinagogales (cf. p. 33). Recordemos aquf las oracio-
nes que Pablo aprendié en su infancia y que rezé durante
toda su vida.

Estd en primer lugar el Shema Israel, la confesion de
fe sacada del Dt 6, 4-9 y que los judios tenian que recitar
varias veces al dia: “Escucha, Israel, el Sefior nuestro Dios
es solamente uno. Amarés al Sefior tu Dios con todo el
corazén, con toda el alma, con todas las fuerzas...”

Una vez hecho cristiano, Pablo mantendr4 con fuerza
esta proclamacién de la unidad divina (vgr. en 1 Cor 8, bs;
Ef 4, 6). El sefiorio de Cristo no se opone de ningin modo
al monoteismo. La teologia del ap6stol es claramente teo-
céntrica.

Todos los sdbados se recitaban en la sinagoga las die-
ciocho bendiciones (Shemoné-Esré). Algunas de sus fér-
mulas encontrardn eco en los escritos de Pablo. Por ejem-
plo: “Bendito seas, Adonai, Dios de Abrah4n y Dios de
Isaac y Dios de Jacob, Dios altisimo, autor del cielo y de la
tierra, nuestro escudo y el escudo de nuestros padres,
nuestra confianza por toda generacién y generacion.
jBendito seas, Adonai, el escudo de Abrahén!” (Compére-
se con las bendiciones con que empiezan 2 Cor y Ef y
recuérdese el lugar que ocupa Abrahédn en G4&l y Rom).

“Suene la gran trompeta de nuestra libertad y levénte-
se el estandarte para reunir a todas nuestras didsporas.
jBendito seas, Adonai, que retnes a los desterrados de tu
pueblo Israell” (Recuérdese la trompeta de la parusia, con
la reunién de todos los pueblos: 1 Tes 4, 16; 1 Cor 15,
52).

4Cf Intertestamento (Cuadernos biblicos, 12) 39-44



2. Fariseo en Jerusalén

“Por lo que toca a la ley, fariseo, si se trata de intole-
rancia, fui perseguidor de la iglesia; si de la rectitud que
propone la ley, era intachable” (Flp 3, bs).

“Yo soy judio, nacido en Tarso de Cilicia, pero criado en
esta ciudad; fui alumno de Gamaliel, me edugqué en todo
el rigor de la ley de nuestros padres y tenia tanto fervor
religioso como vosotros ahora” (Hech 22, 3).

EL FARISEISMO

Recordemos en breves palabras los rasgos esenciales
del fariseismo antes de evocar la formacion de Pablo en la
escuela de Gamaliel. Nacido ya en el siglo |} antes de
nuestra era, el fariseismo es un movimiento laico que pre-
tende formar una comunidad de hombres puros en el inte-
rior de Israel. La palabra “parush’’ {de donde viene “fari-
seo’’) significa “separado” y se emplea frecuentemente
como sindnimo de “santo” (gadosh). No vamos a seguir
aqui toda la historia del movimiento fariseo, que conocio
diversas fases antes de imponerse como el Gnico repre-
sentante del judaismo ortodoxo después de la destruccién
del templo de Jerusalén en el afio 70 de nuestra era. En
tiempos de san Pablo, el movimiento no contaba més que
con un nadmero limitado de miembros (6.000 segtin Flavio
Josefo), agrupados en cofradias, pero ejercia una influen-
cia cada vez mayor en la poblacién gracias a sus doctores.
Considerando que todo el pueblo estaba llamado a la san-
tidad, los fariseos exigian la aplicacién para todos de las
leyes de pureza, vélidas primitivamente s6lo para los
sacerdotes cuando ejercian sus funciones sagradas en el
santuario. Por otra parte, los fariseos se distinguian por la
observancia rigurosa de la ley del sébado y de las pres-
cripciones sobre los diezmos. A diferencia de los saduceos
que se atenian a la ley escrita, los fariseos concedian
mucha importancia a las “tradiciones de los padres”, que
hacian remontarse al mismo Moisés (véase el texto de los
Pirqé Aboth, citado en el cuadro de fa p. 10).

En nuestros juicios sobre el fariseismo conviene que
evitemos dos peligros:

1) hacer de este movimiento un partido “anticlerical”,
en el sentido moderno de la palabra. Los fariseos preten-
den limitar al culto la funcién de los sacerdotes e impo-
nerles su interpretacién de las rabricas, pero estan lejos

de discutir la importancia del templo y de los sacrificios y
predican el tributo cultual obligatorio de todo el pueblo
(didracma), mientras que los saduceos defienden el princi-
pio de las ofrendas voluntarias; 2) juzgar de sus intencio-
nes dentro de la perspectiva de la polémica cristiana. Sea
cual fuere el peligro de formalismo en un sistema que
pone fuertemente el acento en la observancia de la ley,
los fariseos en su conjunto tenian un gran “celo de Dios”,
como reconoce el mismo Pablo (Rom 10, 2).

LAS ESCUELAS DE LOS ESCRIBAS

En el judaismo de entonces, los escribas gozaban de
gran prestigio. Habia algunos que pertenecian al grupo de
los saduceos, pero la mayor parte estaban unidos al movi-
miento fariseo. Jerusalén no tenia el monopolio de estas
escuelas. La comunidad de Babilonia tenia sus propios
doctores, pero la verdad es que Jerusalén gozaba de enor-
me prestigio. Lo mismo que Hillel habia venido de joven
desde Babilonia, también Saulo vino de Tarso para adqui-
rir una mayor formacion en la ciudad santa. La ensefanza
se centraba por completo en el conocimiento de la ley,
tomada en su sentido mas amplio: Pentateuco (ley de
Moisés), tradiciones de los padres (o ley oral), textos pro-
féticos a los que los fariseos concedian gran importancia
(a diferencia de los saduceos), lo mismo que los miembros
de la comunidad de Qumrén, y los “escritos” {(especial-
mente los salmos). La tarea primordial era la comprensién
del texto (peshat), el conocimiento de la “letra” en la que
todos tenian que estar de acuerdo. Venia luego la inter-
pretacion (midrash), juridica o edificante, en donde apare-
cian las diferencias entre las escuelas; era éste el lugar de
la controversia.

En este ambiente tradicional, la memoria desempenfia-
ba un papel esencial. Cada escuela tenia sus “repetido-
res” titulados que podian recitar sin la menor vacilacién
todo lo que el maestro deseaba hacer entender a sus
alumnos. El buen estudiante era comparado con una
esponja que se empapa de la doctrina del maestro o tam-
bién con una cisterna recién enlucida que no deja perder
ni una gota de agua. La memorizacién del texto sagrado
favorecia las asociaciones de palabras y de ideas; asi se
podian “enlazar perlas”, esto es, recitar series de textos



que se trababan unos con otros por medio de una palabra-
enlace Pablo utilizara este procedimiento en la carta a los
romanos (3, 10-18; 15, 9-12) y lo mismo haran los evan-
gelistas con las palabras de Jesus

Los estudiantes formaban una comunidad muy unida
con su maestro, ya que éste les iba educando tanto con su
comportamiento practico como con sus ensefianzas El
estudiante que lograba dominar toda la materia tradicio-

El tratado Pirgé Abot 0 Sentencias de los padres
{recopilacién hecha en el siglo II p C) intenta
demostrar la continutdad de la tradicion desde Mou
ses y formular los principios que deben seguir los
doctores y los jueces Es una fuente esencial para la
historia del fariseismo antiguo He aqui algunos
extractos del mismo

1. Moisés recibi6 la Torah en el Sinai y la transm
tio a Josué Josué la transmiti6 a los ancianos vy los
anclanos la transmitieron a los hombres de la gran
asamblea Estos dyeron tres cosas ‘‘Sed ponderados
en el gjercicio de la justicia, suscitad muchos disci
pulos, levantad un seto alrededor de la Torah (esto
es, proteged la Torah por medio de una definicion
rigurosa de lo que estd permitido y lo que estd proht
bido)”’

2. Sumeén el justo fue de los ultimos de la gran
asamblea Decia ‘“El mundo se basa en tres cosas la
Torah, el culto y los actos inspirados por el amor’

3. Antigono de Sokko recibié (la tradicion) de
Simeo6n el justo Decia ‘‘No sedis como esclavos que
sirven a su amo con la condicién de recibir una
recompensa, sino como esclavos que sirven a su amo
con la condici6n de no recibir mnguna recompensa,
y que el temor del cielo esté sobre vosotros’

4, José ben Joezer de Sereda y José ben Johannan
de Jerusalén recibieron (la tradicién) de los anterio-
res

12. Hillel y Shammai recibieron (la tradicién} de
los arfteriores Hillel decfa ‘‘Figura entre los discipu
los de Aarén que amaba la paz, busca la paz, ama a
la cnatura (a los hombres) y llévalos a la Torah

15. Shammai decfa ‘‘Conwvierte el estudio de la
Torah en una ocupacién normal, habla poco y haz
mucho y pon buena cara a todos los hombres”

16. Rabban Gamahel decfa ‘‘Escoge un maestro,
no permanezcas en la duda

{Comparad con 1 Cor 11, 23 y 15, 3-4)

nal se convertia en “doctor no ordenado” (talmid hakam)
y podia ya sentarse en el tribunal para juzgar en las causas
poco importantes Pero tenfa que seguir esperando (hasta
los 40 afios, segln una norma posterior al siglo I p C)
para recibir la imposicion de manos y ser admitido en el
colegio de escribas como miembro de pleno derecho (ha-
kam), en adelante, podia ser juez en los procesos crimina-
les. Ateniéndonos a la indicacién de Hech 8, 1, Saulo no
era todavia “doctor ordenado” cuando la ejecucién de
Esteban

El movimiento fariseo se dividia en vanas tendencias
Es lo que nos sefala el tratado Pirgé Aboth al distribuir a
los doctores por parejas En tiempos de Herodes, hubo
dos maestros que marcaron profundamente la historia del
judaismo- Hillel, procedente de Babilonia, conocido por su
tendencia mé&s abierta y favorable al proselitismo, vy
Shammai, mas rigorista y desconfiado frente a los proséli-
tos

El maestro de Saulo, Gamaliel primero o Gamaliel el
antiguo, estaba relacionado con la corriente de Hillel y
gozé de gran prestigio entre sus contemporaneos Tomd
frente a la iglesia naciente una actitud de prudente expec-
tativa (Hech 5, 34-39). ;Cémo explicar entonces la acti-
tud de su discipulo Saulo?

SAULO EL PERSEGUIDOR

(1 Cor 15,9; G4l 1,13.23; FIp 3,6; 1 Tim 1, 12s; Hech
7, 58; 8, 1-3; 9, 1-2; 22, 30; 26, 10).

Se impone una primera observacién: aunque los textos
hablan de persecucién de la iglesia, sélo se refieren a una
fraccién de la misma, a los helenistas De momento, los
cnistianos que siguen frecuentando el templo con los doce
se ven libres de la represién. Entonces es que los helenis-
tas se distinguian por una actitud més radica! (Hech 6,
13s) En su requisitoria profética, Esteban acusa a los
judios de haber resistido siempre al espiritu de Dios; con-
dena el culto del templo y presenta a Jesis como el ver-
dadero profeta prometido por Moisés. En compensacién,
sus acusadores le tachan de seductor y le aplican la san-
cién prevista en el Deuteronomio contra los que intentan
apartar al pueblo de la ley de Moisés (Dt 13, 2-6)

En los textos de Pablo, hay un término que aparece en
varias ocasiones, el de celo (G4l 1, 14; FIp 3, 6) Adquiere
todo su sentido cuando lo relacionamos con unos cuantos
pasajes del Antiguo Testamento y de la doctrina de los
zelotes



La palabra celo no resuita una buena traduccién de la
rafz qn’ que sirve en hebreo para designar una actitud de
adhesion apasionada. En efecto, la originalidad de la reli-
gién mosaica consiste en haber presentado a Yavé como
un "“Dios celoso”, esto es, como un dios exclusivo vy
excluyente, a diferencia de los dioses extranjeros tan aco-
modaticios para con las demas divinidades El celo de
Dios es la seriedad misma de su divinidad, que no puede
situarse en plan de igualdad con ningin otro dios. Como
pago a su alianza, Yavé exige una adhesion exclusiva a éi;
y entonces el celo designard naturalmente la actitud de
los israelitas verdaderamente fieles a la alianza, muy pare-
cida a veces a un fanatismo intransigente. Asi, por ejem-
plo, la escritura alaba por su celo al sacerdote Fineés que
traspasd con su lanza al israelita y a la mujer madianita,
culpables de haber participado en el culto licencioso a
Baal Fegor (NUm 25). Elfas, después de haber extermina-
do a los 450 profetas de Baal, se presenta ante Dios con
estas palabras: “Me consume el celo por el Serior, Dios de
los ejércitos, porque los israelitas han abandonado tu
alianza” (1 Re 19, 10.14).

La persecucion de Antfoco Epifanes (167-164 a. C.)
puso a los judios frente a una eleccién dramética: desobe-
decer las 6rdenes del soberano con peligro de sus vidas o
salvar sus vidas profanando la alianza. Cuando en Modin
un israelita se decidi6 abiertamente por el culto al monar-
ca, “el celo de Matatias se inflamé, temblé de cdlera y en
un arrebato de jra santa corrié a degollar a aquel hombre
sobre el ara” (1 Mac 2, 24). A continuacién, empezd a
invitar a la resistencia a todo el que “sienta celo por la
ley”, invocando el ejemplo de los dos grandes héroes del
pasado, Fineés y Elias {1 Mac 2, 27.54.58).

Al comienzo de nuestra era, el movimiento zelote se
inspirard en estos mismos principios. Para los zelotes, la
liberacién mesidnica estd condicionada a la perfecta
sumisién a la ley y la purificacién de la tierra santa de todo

cuanto la ensuciaba. Por consiguiente, era preciso exter-
minar a todos los romanos, si se queria conseguir que
Dios visitara a su pueblo. ¢ Fue quiz4 Pablo zelote? No es
posible afirmarlo pura y simplemente, pero creemos que,
lo mismo que muchos de los fariseos, sintié vivas simpa-
tias por aquel movimiento extremista.

¢Es posible sefialar los motivos que condujeron a Saulo
a perseguir a los seguidores de Jestis de Nazaret?

¢Seria acaso la idea de que un crucificado no podia ser
mesias, ya que por su suplicio se habia convertido en un
maldito de Dios, seglin una exégesis de Dt 21, 23 a la que
Pablo dard la vuelta con habilidad en G4l 3, 13? Semejan-
te explicacidn no permite comprender por qué la persecu-
cién se dirigia sélo contra los helenistas, y no contra los
doce que seguian acudiendo al templo. Proclamar mesias
a un ajusticiado es un contrasentido, no una blasfemia.
Soblo se da la blasfemia si el crucificado fue condenado
justamente, por las mas altas autoridades espirituales de
su pueblo, sin ser simplemente la victima de una maqui-
nacion politica. Esto quiere decir que la condena de Jes(s
por el sanedrin debié pesar mucho en la decisi6on de Sau-
lo. Un episodio posterior nos ilustra sobre el prestigio que
tenia el sumo sacerdote, en virtud de su funcién, indepen-
dientemente de su valia personal (Hech 23, 2-5).

Parece ser que fue otra razén mas grave la que motivé
la actitud de Pablo. Con su genio teoldgico, tuvo que vis-
lumbrar ya entonces las consecuencias extremas de la
actitud de Esteban respecto al templo. Era todo el sistema
de la ley el que se veia amenazado y consiguientemente el
lugar de Israel en el mundo, si era cierto que la ley asegu-
raba al pueblo el marco de su existencia. Como ha escrito
atinadamente dom Dupont, la conducta de Pablo “‘supone
que el cristianismo se le presenté como una apostasia
respecto a la ley, la fe cristiana como una negacién de su
ideal de una estricta observancia de las prescripciones de
la ley”.



LA VOCACION DE PABLO
COMO APOSTOL DE
LAS NACIONES

La conversién de Saulo el perseguidor representa un

momento clave en la historia de la iglesia primitiva, ya que .

fue él quien lanzo a lo lejos las redes del evangelio. Sin
embargo, no disponemos sobre este acontecimiento de
toda la luz que deseariamos, ya que los datos que nos
ofrece Lucas no cuadran exactamente con las escasas
confidencias que el propio Pablo nos ha hecho sobre este
giro decisivo en su vida.

Lucas vincula estrechamente la persecucion de Este-
ban con la conversién de Pablo, mostrandonos asi cémo
fue escuchada la oracién del maértir por sus verdugos
{Hech 7, 60-8, 1). Parece existir un intervalo entre la per-
secucion contra los helenistas y la misién de Saulo a
Damasco. Nos gustaria tener més datos. Solamente Pablo
nos da algunas indicaciones cronoldgicas en GAal 1-2,
fijando un intervalo de tres afios entre su conversién en
Damasco y su primer viaje a Jerusalén (G4l 1, 18), sefia-
lando luego otro intervalo de 14 afios antes del concilio

de Jerusaién (G4al 2, 1). Estas indicaciones son menos
precisas de lo que podria creerse, ya que, segin la manera
de contar de los antiguos, un aflo apenas comenzado vale
tanto como un afio completo. Por tanto, el primer interva-
lo puede reducirse a dos afios y algunos meses y el segun-
do a unos trece afios. Segln la interpretacion més naturat
de G4&l 1-2, hay que sumar estas dos cifras para obtener la
distancia cronolégica entre la conversion de Pablo y el
concilio de Jerusalén. Pues bien, éste —tomando como
punto de referencia el segundo viaje misional de Pablo y
su comparecencia en Corinto ante Galién (cf. p. 57)— pue-
de fecharse alrededor del afio 48. Restando la cantidad
{(maxima) de 17 afos. podria sefialarse para la conversién
una fecha tan remota como el afio 31; semejante hip6te-
sis es muy poco probable, ya que se necesitd algan tiem-
po para que el cristianismo penetrase en Damasco y Jeru-
salén se sintiera preocupada por ello. Teniendo en cuenta
la elasticidad de los datos de Pablo, parece mas verosimil
una fecha alrededor del 33/34.



1. El testimonio de Pablo

Pablo no pretendi6 nunca hacer un relato de sus
recuerdos. Misionero, lo que le preocupaba ante todo era
llevar la buena noticia de ciudad en ciudad, sin volver
sobre el pasado mas que en la medida en que lo exigian
las circunstancias

Sin embargo, cuando llegaba por primera vez a una
sinagoga o cuando empezaba a hablar en el 4gora de una
ciudad, necesitaba de alglin modo presentar sus cartas
credenciales, lo mismo que cuando los profetas de antafo
narraban su visién inaugural como signo de su misién
Esto era mas necesario todavia en aquellos tiempos en
que no faltaban los oradores populares, los magos vy los
astrologos, los predicadores de divinidades orientales '.

En Chipre, Pablo tuvo gue enfrentarse con un mago de
origen judio, Bar JesUs apellidado Elimas {(Hech 13, 6-8);
en Efeso, algunos exorcistas judios quisieron emularle,
hasta que se vieron confundidos (Hech 19, 11-17). En
Atenas, a Pablo se le toma como un propagador de divini-
dades extranjeras (Hech 17-18). No faltaron los adversa-
rios malévolos que lo presentaron como un agitador politi-
co (Hech 17, 6-7).

El mismo Pablo se hace eco de todas estas acusacio-
nes vy se defiende de ellas con vivacidad en la primera car-
ta gue escribid:

“Nunca hemos tenido palabras aduladoras (a diferencia
de tantos otros charlatanes de toda especie), ni codicia
disimulada {a diferencia de los sofistas que hacian pagar
muy caras sus ensefianzas), bien lo sabe Dios, no busca-
mos honores humanos, ni vuestros ni de otros. Aunque
por ser apostoles del mesias podriamos reclamar autori-
dad, os tratamos con delicadeza” (1 Tes 2, 5-6).

Pueden compararse estas protestas de desinterés con la
manera con que, unos decenios mas tarde, el gran fildsofo
Epicteto legitimaba su misién como suscitada por Zeus
Segln las diversas ocasiones, Epicteto se presenta como
el mensajero (aggelos) de los dioses, como el pregonero
pablico (keryx) que proclama el edicto del soberano,
como el centinela (kataskopds) que monta guardia
Pablo, por su parte, utiliza un término especificamente
cristiano, el de apéstolos, palabra relacionada con el ver-

1Cf J Siat Linquiétude religieuse dans le monde gréco-romain Le
Monde de la Bible n° 5 24 26

bo apostellein, enviar. Si los Setenta utilizan constante-
mente este verbo para calificar el envio de los hombres
por parte de Dios, como Moisés y los profetas, ignoran
practicamente el sustantivo apéstolos.? Al resaltar este
término, los primeros cristianos se acordaron de la impor-
tancia concedida al “enviado” en el derecho palestino: “el
enviado es como aquel que lo envia” (cf. Mt 10, 40 par.).
Por su parte, Pablo subrayé el caricter especifico de la
funcion apostblica al presentarse como profeta de Cristo,
ministro de la nueva alianza en el espiritu.? El prefacio tan
solemne de la carta a los romanos manifiesta muy bien el
sentido pleno que concedia Pablo a la funcion de apdstol:
“Pablo, servidor del mesias Jesds, apdstol por lamamien-
to divino (kldtos apéstolos), escogido para anunciar la
buena noticia de Dios... A través de é/ (el mesias) hemos
recibido el don de ser apéstol, para que en todos los pue-
blos haya una respuesta de fe en honor de su nombre”
{(Rom 1, 15) Las dos palabras de llamado y de apdstol
expresan perfectamente todo lo esencial. Lo mismo que
los profetas de antafo y los doce de Galilea, Pablo ha sido
objeto de una eleccidn gratuita y ha gozado de una llama-
da con vistas a una misién cada vez mas amplia.

Cuando escribia a las comunidades gue él mismo habfa
fundado, Pablo no tenia por qué repetir las circunstancias
de esta llamada, teniendo ademés en cuenta que un legiti-
mo pudor le obligaba a mostrarse muy discreto sobre las
gracias misticas que habia recibido (2 Cor 12, 1). Sin
embargo, hubo circunstancias en que la necesidad de la
predicaciéon o de la polémica le obligaron a insistir en la
originalidad de su misién. Podemos enumerar los textos
esenciales antes de recoger en ellos las ideas principales:

— Pablo es apdstol porgue ha visto al Sefor (1 Cor
9, 1)

— él, el antiguo perseguidor, pertenece a los testigos
oficiales de la resurreccién de Cristo y proclama el mismo
evangelio que Cefas y los doce, Santiago y los demés
apoéstoles (1 Cor 15, 1-11);

Z La Gnica excepcién es el manuscrito Alexandrinus de los Setenta el
profeta Ajias se presenta a la reina como un mensajero (apéstolos) de
palabras duras Al contrano, el verbo apostellein se utihiza constante-
mente para Indicar el envio de los profetas

3 Cf nuestro articulo Prophétisme dans le N T DBS, 8 1287 s
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